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Resumo: Este ensaio analisa a questao da viagem no romance A expedi¢io Montaigne, de
Antonio Callado, com o objetivo de mostrar a anulagio do indigena no embate com
0 homem branco, ao longo do processo de construgio da nagdo brasileira, que nao
incluiu, nesse projeto, os povos autictones do Brasil. Ao pér como chefe da expedigao
um intelectual branco, de origem francesa, que deseja armar um exército de indigenas
da Amazénia contra o colonialismo branco, através da ajuda de Ipavu, indigena ha
muito radicado no centro urbano e totalmente degradado psicoldgica e culturalmente,
o autor, mediante cdustica sdtira politica, denuncia o Brasil da guerrilha, nos anos 60-
70, e retrata o abandono, a triste realidade e a decadéncia cultural dos povos indigenas,
metaforizados em Ipavu, indigena que gosta do mundo dos brancos, é alcodlatra e, por
isso mesmo, odeia seu povo, renega seus valores culturais e nao quer, de modo algum,
retornar as suas origens, ja que se identifica com o mundo da marginalidade urbana.

PaLavRras-cHAVE: A expedi¢do Montaigne; Antonio Callado; indigena.

Asstract: This essay analyzes the issue of travel in the novel A expedi¢cdo Montaigne,
by Antonio Callado, with the aim of showing the annulment of the indigenous in the
clash with the white man, throughout the process of building the Brazilian nation,
which did not include, in this project, the autochthonous peoples of Brazil. By putting
as head of the expedition a white intellectual, of French origin, who wants to arm an
army of Amazonian indigenous people against white colonialism, through the help of
Ipavu, an indigenous person who has long been living in the urban center and totally
degraded psychologically and culturally, the author, through caustic political satire,
denounces the Brazil of the guerrillas of the 60s and 70s and portrays the abandonment,
the sad reality and cultural decay of indigenous peoples, metaphorized in Ipavu, an
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indigenous who likes the world of whites, is an alcoholic and, therefore, he hates its
people, denies its cultural values and, in no way, wants to return to its origins, as he
identifies itself with the world of urban marginality.

Keyworbs: A expedigido Montaigne; Antonio Callado; indigenous.

A expedi¢do Montaigne, do escritor Antonio Callado, lanc¢a um olhar, impiedosamente,
critico sobre o processo de destrui¢iao do universo simbdlico do indigena, a0 mostra-lo como
resultado do confronto entre duas culturas que se opdem, de modo radical, no que diz res-
peito a sua organizagao cultural: a ocidental, oriunda da tradi¢ao do logos grego e da tradigao
judaico-crista, e a do indigena, que se fundamenta na concepgao mitico-religiosa de mundo.

Assim, dos primérdios da colonizagao a contemporaneidade, a civilizagio de origem
ocidental impds-se de modo autoritario aqui nos trépicos, ao ignorar, inteiramente, as cultu-
ras nativas do Brasil, cuja alteridade n3o se levou em conta. Com isso, esse ethos logocéntrico
e, sobretudo, eurocéntrico inscreveu, a ferro e fogo, no corpo do outro, tomado por barbaro,
selvagem e inculto, seu livro de saberes e sensaborias, cujos codigos culturais afetaram, de
modo irreversivel, o alicerce basilar do universo simbélico dos povos indigenas do Brasil

A esse respeito, A expedi¢do Montaigne, de Antonio Callado, discute essas questdes a
partir de varias perspectivas, uma vez que o autor mostra, mediante as vozes narrativas do
enredo’, tanto o ponto de vista do branco acerca do indigena, como o do indigena acerca de
sua propria condi¢io de oprimido e marginalizado. Mais ainda: Antonio Callado, através do
narrador, ressalta também, pelo viés de caustica ironia satirica?, o total distanciamento que ha

1A esse respeito, Bakhtin, ao estudar as relagdes do romancista e dos seus personagens, em Problemas da poética de
Dostoievski, ji notara que o autor devia transformar-se num outro relativamente a si proprio, ver-se com os olhos de
um outro. Com efeito, se deixar levar pelo herdi, por seu intermédio, o livro fica desprovido de fundo, de profundidade,
de relevo: sem forma. Numa fase intermédia, o autor domina o herdi. Se este deixar de ser autobiogréfico, perderd em
vontade e em emogdo para se subordinar a um principio estético; se continuar a ser autobiografico, se o autor continuar
ainda a projetar-se nele, tornar-se-a “infinito” para o seu criador, exigird sempre novas formas de acabamento: nio ja
cléssico, mas romantico. Por fim, naquilo que é sem ditvida para o grande critico russo o estddio completo de acabamen-
to, o herdi é o seu préprio autor. O acontecimento estético exige, para se consumar, “dois participantes, pressupde duas
consciéncias que nio coincidem” (BAKHTIN, 1984, p. 32-42). Ao que parece, esse é o caso dessa narrativa, na qual existe
uma pluralidade textual de vozes e consciéncias diferenciadas. A voz do narrador nao pode ser identificada com essa ou
aquela voz, mas com a instancia que orquestra uma multiplicidade de vozes distintas ou mesmo antitéticas. Por isso, o
discurso de Antonio Callado pode ser considerado multilingue, pois desenvolve uma espécie de polifonia discursiva, na
qual as mais variadas linguagens (memdria, ironia, sitira, parddia etc.) se atropelam, num barulhento mercado artistico.
Por isso, essa nogao de polifonia discursiva torna-se mais sugestiva do que a nogdo de polifonia das personagens, pois
implica, a0 mesmo tempo, um confronto entre discursos sociais mais amplos, e é gragas a esse confronto que o autor
exprime as contradi¢des da época — e, por que n3o, as suas?

*Vale salientar que o romance é ambiguo, j& que nasce de uma atitude nova, reflexiva e critica em face da linguagem, a
partir do momento em que deixa de ser pura e simplesmente vivido de dentro, como um absoluto, para ser alcang¢ado
de fora, entendido como linguagem, distanciada, relativizada. Assim, o romance ji é de per si estruturalmente irdnico.
No caso do romance de Antonio Callado, a ironia da qual ele langa m3o na carpintaria do romance tem cariz satirico e,
por isso mesmo, funciona como ironia militante, mediante a qual o autor mostra seu engenho e sua faculdade analitica
como instrumentos para dissecar e por a nu a face corrompida, desumana, violenta e desigual social, cultural, politica
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entre o intelectual brasileiro, representado por intermédio da personagem Vicentino Beirao,
e arealidade do pais.

O objetivo de Antonio Callado, nesse romance, manifesta-se, a0 que parece, na apre-
sentac¢ao e na valoriza¢ao de um mito brasileiro, buscado na tradi¢ao indianista do pais (e no
homem que nele vive) e na caracteriza¢ao desse “her6i nacional” as avessas, que se constitui,
na verdade, como anti-herdi’. Inclusive, esse anti-herdi é apresentado na figura de Vicentino
Beirdo, o intelectual idealista, e Ipavu, o ex-Paiap que nega, peremptoriamente, suas origens
indigenas, uma vez que se perdeu de vista no dito mundo civilizado do branco.

Nesse sentido, A expedi¢ido Montaigne ja traz uma referéncia a viagem do(s) herdi(s) no
titulo mesmo do livro. Mas o que chama a aten¢ao é o adjetivo que caracteriza a expedigao,
porque ele nos remete ao fildsofo cético Montaigne, autor d’os Ensaios (1980), escritos que,
segundo o filésofo francés, eram resultado da inclinag¢ao ao devaneio, a meditagao e a analise.

Esse filésofo viveu no século XVI, numa época extremamente conturbada, que marcou
a transicao do Feudalismo para o Renascimento. Portanto, presenciou as grandes transfor-
magdes no plano econdmico, social, e politico que levaram a destrui¢ao da economia feudal
da Idade Média e sua substitui¢ao pelas atividades manufatureiras e de comércio.

Essas transformagoes no plano econdmico, social e politico levaram também a ban-
carrota as formas de pensamentos vigentes na Idade Média e provocaram, por outro lado, a
transicao para estruturas de pensar diametralmente opostas ao teocentrismo medieval. Assim,

e etnicamente da sociedade brasileira dos anos de chumbo. Antonio Callado usa esse recurso retdrico para incomodar
o leitor e tird-lo de sua passividade, transformando-o em um aliado na luta contra os mecanismos politico-sociais que
funcionam como perversas estratégias de negagdo do outro, no caso o indigena e, também, para mostrar a cara de um
Brasil que, além de n3o dar conta de se olhar no espelho, se encontra imerso numa inquietante decadéncia social, ética,
intelectual e politica e, consequentemente, numa profunda situa¢do de desilusdo, pessimismo e desesperanga. Outro
exemplo de ironia militante é, também, Uma modesta proposta de Jonathan Swift, que propde aos ingleses, para resolver
os problemas da fome, do desemprego e das doencas na Irlanda, um “método simples, barato e licito” que consistia, pura
e simplesmente, em matar as criangas e comé-las.

3 Neste artigo, os anti-herdis Vicentino Beirdo e Ipavu refletem de forma sombria a sociedade brasileira dos anos de
chumbo, revelando a angustia que o pais enfrenta em um periodo de incertezas, desilusio e distopia. Por isso, s3o pro-
blematicos, j& que estdo imersos em um conflito cada vez maior com seu meio social, completamente cadtico em face da
brutal ditadura militar que fustiga o pais mediante a repressio, a persegui¢do aos que se opunham ao regime militar, &
tortura e ao desaparecimento de militantes politicos. A expedi¢do, embora, realmente, se concretize na narrativa, nao
passara de um delirio de Beirdo, na verdade, um esteredtipo de revoluciondrio, ja que o préprio Ipavu, mediante uma das
mais primordiais técnicas da sitira — o rebaixamento -, desconstréi a imagem do chefe da expedigdo: “Beirdo ndo passava
de um espirro, suspiro ou, o que era mais apropriado, peido de gente pulha, um bolha, fazendo uma zoeira e uma bulha
muito maior do que se podia esperar daquele tico de corpo com dois pingos de olhos azuis.” (CALLADO, 1982, p. 28). Ainda
que se defina como “assertanista”, ele se embrenha na selva sem um objetivo nitidamente definido. Assim, a expedi¢ao
Montaigne segue sem rumo, ja que “Vicentino Beirdo cada vez parecia saber menos onde é que eles estavam” (CALLADO,
1982, p. 69). Ou seja, a expedigdo Montaigne configura-se como a concretizagao de um projeto falido, pois n3o atinge seus
fins, ou melhor, nem sequer tem fins e, por isso mesmo, representa a perda da utopia de um pais que viu os anos passarem
sem que seu desenvolvimento financeiro, social e intelectual chegasse. Porém, mesmo sendo um mergulho desiludido
nos descaminhos do Brasil, bem como um soco no estdmago do leitor, a narrativa de Antonio Callado abre precedentes
para uma profunda reflexdo sobre os motivos de o Brasil, como nagio, nunca dar certo nem encontrar saida ou redengao
possivel para seus tragicos dilemas sociais, étnicos, culturais, econdmicos e politicos. Por qué? A narrativa — desiludida,
pessimista e distdpica — deixa em aberto a questao.
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o homem burgués necessitava de uma nova ciéncia da natureza e de uma teoria da esséncia
que lhe permitissem criar um relacionamento diferente com o mundo e com os semelhantes.
A fonte para alimentar essa necessidade intelectual encontrava-se nos autores gregos e ro-
manos esquecidos ou condenados pelo espirito medieval. Os antigos valorizavam a natureza
sensivel, ndo a viam como residéncia de pecado e degradacao. Além disso, frequentemente
colocavam o homem como centro e objetivo da indagag¢ao racional.

O retorno aos modelos e as fontes da Antiguidade levou a constitui¢ao do humanismo
renascentista, principal alimento espiritual de Montaigne e de outros fildsofos da época.

Ha ainda um terceiro fator associado intimamente aos anteriores: o movimento de
reforma religiosa, iniciado por Lutero e liderado por Calvino, na Franca. Os reformadores
protestantes insubordinaram-se contra o dominio dos papas romanos e contra certos aspec-
tos da doutrina catélica. No fundo, o significado dos protestos vinculava-se ao espirito do
capitalismo burgués nascente.

Todas essas caracteristicas formavam um processo unitario, muito embora contivessem
forcas contraditérias e provocassem, consequentemente, os mais variados conflitos. Por isso
formaram um quadro extremamente rico do ponto de vista intelectual e da sensibilidade, cheio
de esperancas risonhas e, a0 mesmo tempo, dominado por melancdlicas davidas.

O filésofo Montaigne é filho dessa época conturbada e, sem divida, é, também, o maior
representante renascentista do ceticismo, cujas linhas essenciais ele assimilou dos antigos
pensadores gregos e romanos. Qual a razao de toda essa digressao? O fato de Montaigne ter
sido contemporaneo da grande colonizagao europeia no novo mundo, porém esse pensador a
observou a partir de uma perspectiva muito diferente dos da sua época. Ele n3o foi eurocéntrico
nem etnocéntrico. Apesar de nunca ter deixado a Franga, nio tinha dificuldade em perceber a
alteridade, o outro, o diferente, o que, desde j4, o diferencia muito dos seus contemporaneos.

Ja que abordarei a questao da viagem, creio que algumas divagagoes pelo pensamento
de Montaigne contribuirdo para desvelar a grande ironia que se encerra no titulo mesmo do
romance de Antonio Callado. E por qué? Porque Montaigne, na verdade, se assemelha muito
mais ao velho do Restelo, n’Os Lusiadas (1947) de Camdes, do que a um viajante. Alids, pelo
que se sabe, Montaigne nunca viajou. Era homem dado a reflexao, a observagao; nao a agao,
a aventura. Dai, o paradoxo do titulo do romance em quest3o.

Pelo contrario, o pensador nao via com bons olhos a aventura do europeu pelo Novo
Mundo, porque, licido, como era, e conhecedor dos defeitos habituais dos seus contempo-
raneos, sabia que a intromissao dele no mundo indigena significaria o fim daquela cultura.

Para Montaigne, o outro deveria permanecer como outro. Dai, por que e para que sair
em busca do desconhecido, se ele estava ali mesmo no solo europeu; se havia ali tanta coisa
por resolver?
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Como afirma Silviano Santiago (1989, p. 190), os verdadeiros curiosos pelo outro e os
verdadeiros insatisfeitos com a realidade europeia da época nao sao, obviamente, os navega-
dores e os colonizadores, mas os que ficaram enfrentando a barra pesada europeia as voltas
com a intolerancia religiosa e a inquisi¢ao, como Montaigne. O velho do Restelo, na ficgao
camoniana, corrobora muito bem o que digo.

Portanto, n3o é a toa que Montaigne se opunha a incursio do europeu/viajante pelo
Novo Mundo. O Filésofo conhecia a fundo a alma europeia e ja tinha percebido que o outro
era considerado por ele como sendo barbaro, tabula rasa, ou melhor, nada. Enfim, o pensador
renascentista percebe no europeu o que ele n2o da conta de ver em si, ou seja, o barbaro, o fana-
tico, o tirano, o cruel, o narcisico, o corrompido, o dominador, o senhor da razio e da cultura.

Assim, logo que o europeu cognomina de selvagem os indigenas do Novo Mundo,
Montaigne (1989, p. 101) nao hesita em afirmar:

Nao vejo nada de barbaro ou selvagem no que dizem daqueles povos; e
naverdade, cada qual considera barbaro o que se pratica em sua terra:
[...] no entanto aos outros, aqueles que alteramos por processos de cul-
tura e cujo desenvolvimento natural modificamos, é que deveriamos
aplicar o epiteto.

Mediante essa reflexao, o filésofo francés aponta, como barbaro, o europeu que altera o
universo simbdlico do outro, no caso o dos povos indigenas do Novo Mundo. Noutro trecho dos
Ensaios, Montaigne (1980, p. 105) comenta ainda o seguinte: “[...] as qualidades e propriedades
dessa gente a quem chamam de selvagens sao vivas, vigorosas, auténticas, Giteis e naturais; nao
fazemos sendo abastarda-las nos outros, a fim de melhor as adaptar a nosso gosto corrompido”.

A postura de Montaigne, no que concerne ao indigena, é oposta a dos seus contempora-
neos colonizadores. Estes o viam como tabula rasa, coisa, objeto, ingente, bicho, que precisava
aprender lingua de gente, como afirmou Colomboj; livro limpo, no qual se poderia inscrever
as leis, a moral, a fé crist3, a lingua, os valores, a politica e o desespero existencial ocidental.

O filésofo, para contestar seus contemporaneos, que consideravam o indigena tabula
rasa, cita n’os Ensaios, para demonstrar o contrario do que pensavam os europeus, uma can-
¢do de amor, recolhida por um profundo conhecedor de algumas culturas indigenas do Novo
Mundo: “Serpente, para; para serpente, a fim de que minha irma copie as cores com que te
enfeitas; a fim de que eu faga um colar para dar a minha amante; que tua beleza e elegancia
sejam sempre preferidas entre a das demais serpentes” (Montaigne, 1989, p. 103). A seguir, o
filésofo francés faz o seguinte comentario a respeito do lirismo da cangao:

E a primeira estrofe e o estribilho da cancio; ora eu conheco bastante
a poesia para julgar que esse produto de sua imaginagdo nada tem de
barbaro, antes me parece de espirito anacredntico; Alids, a lingua que

UNILETRAS, Ponta Grossa, V. 44, p. 1-15, €-17893, 2022..
Disponivel em: <http://www.revistasz.uepg.br/index.php/uniletras>



LITERATURA E ALTERIDADE: A EXPEDICAO MONTAIGNE, DE ANTONIO CALLADO

falam n3o carece de dogura. Os sons s3o agradaveis e as desinéncias
das palavras aproximam-se das gregas. (MONTAIGNE, 1989, p. 105)

Os colonizadores/viajantes, Cristovao Colombo e Pedro Alvares Cabral, nio pensavam
como Montaigne. Segundo eles, os indigenas nem sequer falavam lingua de gente. E seria
necessario que a aprendessem. O outro, para ambos, é o puro nada. Nao é o que percebe
Montaigne. Para esse fildsofo, o outro n3o é sindnimo de tabula rasa. Na perspectiva do fil-
sofo francés, o outro ndo perde a sua verdadeira alteridade (a de ser outro, diferente). Pelo
contrario, a alteridade do outro é respeitada e admirada por Montaigne.

Assim, a partir desse ponto de vista, Montaigne passa a demonstrar que os verdadeiros
barbaros seriam os europeus. Por exemplo, em relagao ao horror do colonizador/viajante frente
a antropofagia praticada por algumas nagoes indigenas, diz o filsofo:

Estimo que é mais barbaro comer um homem vivo do que o comer depois
de morto; e é pior esquartejar um homem entre suplicios e tormentos
e 0 queimar aos poucos, ou entrega-lo aos cies e porcos, a pretexto
de devogao e fé, como ndo somente o lemos, mas vimos ocorrer entre
vizinhos nossos conterraneos [...] (Montaigne, 1989, p. 108)

Pode-se perceber, portanto, que Montaigne nao se receia em apontar nos seus con-
temporaneos, o que, na verdade, sao: fanaticos, cruéis, intolerantes e barbaros. Como ele
mesmo afirma:

[...] Os indigenas fazem a guerra de um modo nobre e generoso, e ela
neles é desculpavel e bela, na medida em que pode ser desculpavel e
bela essas doengas da humanidade, pois ndo tem entre eles outra coisa
senao a da inveja da virtude. No caso, a virtude da valentia. Nao entram
em conflito, a fim de conquistar novos territérios. (Montaigne, 1989,
p. 109, grifo nosso)

Pelo contrario, os europeus entram em conflito com vistas a conquistar novos territ6-
rios, ampliar suas terras e anular o outro, inscrevendo nele a sua cultura, tendo em vista tao
somente a sua empresa colonial. E isso nao se pode desculpar nos europeus. Diz Montaigne
(1989, p. 112) que “ndo se ouviu jamais ninguém que tivesse o julgamento moral assaz perver-
tido para desculpar a traicao, a deslealdade, a tirania, a crueldade; nossos defeitos habituais”.

Portanto, com que autoridade poderiam os colonizadores europeus considerar bar-
baros os povos do Novo Mundo, se eles proprios se excediam em toda sorte de barbaridades?

O que esse fildsofo renascentista pde em questao, portanto, é a finalidade expansio-
nista e colonizadora da viagem. E quase que a mesma preocupacio do velho do Restelo de Os
Lusiadas, que acha inttil a busca do desconhecido, porque o desconhecido, para ele, esta na
propria sociedade lusitana, ou seja, no ethos cultural dos portugueses.
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Também Montaigne percebe a ambiguidade do projeto colonial: civilizar o outro,
inscrever nele as leis, os costumes, a religido, a lingua, a moral etc. e ignorar que a prépria
casa estd a mercé da inquisi¢ao, da intolerancia absoluta, dos conflitos religiosos, da perse-
guicao aos mouros e judeus, da mais absurda crise econdmica, social, cultural e politica e da
tirania do Estado.

Inclusive, Montaigne, nos Ensaios, faz referéncia a trés indigenas que se achavam na
Europa naquela época, aos quais nao passaram despercebidos os conflitos que atingiam aquela
sociedade. E o filésofo nao deixa de lamentar e mostrar sua mais demasiada preocupagao com
o risco de eles se perderem frente aos costumes corrompidos da Europa.

Logo, o fato de Montaigne cognominar a expedigao de Vicentino Beirdo s6 vem a cor-
roborar, por assim dizer, a des-a-ventura dessa viagem. Creio que, através desse romance,
Antonio Callado queria apresentar e valorizar um mito brasileiro que ele, enquanto escritor,
busca nas coisas do pais e no homem que nele vive. E esse homem é caracterizado como um
heréi nacional. Mas esse famigerado herdi nacional é, na verdade, um anti-herdi.

Esse anti-her6i é apresentado nas figuras de Vicentino Beirao, o intelectual idealista e
embebido de cultura francesa, e Ipavu, ex-Paiap, indigena de “alma branca”, ou seja, acultu-
rado, brasileiro malandro e tuberculoso.

A aventura comega quando Beirdo vai até o presidio de Crenaque, também chamado
reeducandario de indigenas, com vistas a recrutar Ipavu, o tltimo dos Camaiurd, 3 comuni-
dade dos indigenas xinguanos. Com isso, Beirao aparece como o arauto da viagem de Ipavu.
Entretanto, o narrador refere-se a essa viagem como uma “desventura”, e ela viria revelar-se,
realmente, como uma nio viagem, uma des-a-ventura e, assim, seus protagonistas nao pode-
riam ser mais do que nao herdis.

As negativas comegam com a caracterizag¢ao de Vicentino Beirdo. Ele é o antibandeirante,
contra Cabral, nao descobridor e o verdadeiro objetivo de sua viagem é enfiar uma pororoca
de indigenas pela histéria branca do Brasil acima, para estabelecer, depois do breve intervalo
de cinco séculos, o equilibrio rompido. Ao mesmo tempo, o objetivo de Ipavu é sequestrar
Uirugu, o gavido real que deixara na aldeia, quando foi para o convivio dos brancos, e voltou
ao reformatério de Crenaque, onde poderiam viver fartamente do produto de roubos. Ipavu
jan3o é mais o indiozinho Paiap, cuja existéncia deixara para trds da mesma forma como se
despira do nome verdadeiro com indiferenca ou com o alivio de quando, roubada ou ganha
uma camisa nova, jogava fora a velha.

Ipavu é o sujeito, cuja alteridade foi dissolvida pelo outro. No caso, o branco. E 0 mais
doloroso é que ele, em momento algum, toma consciéncia de que é outro. Alids, Ipavu revela-se
como imagem do indigena absolutamente vencido. E o que permanece escravo, porque é a
consciéncia do outro, que efetiva sua condi¢ao de n3o ser, de ser-para-o-outro:
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Queria viver em cidade caraiba, com casas de janela empilhada sobre
janela e botequim de parede forrada, do rodapé ao teto, de bramas e
antarticas. Indigena era burro de morar no mato, beber caxiri azedo,
numa cuia, quando podia encher a cara de cerveja e sair correndo na
hora de pagar a conta. (CALLADO, 1982, p. 15)

Af estd a ironia dessa ndo viagem, pois Vicentino Beirao é um idealista sem agao,
revoluciondrio tedrico, desconhecedor da realidade, n3o sé dos indigenas, como também do
branco. E Ipavu, na verdade, ndo é o tltimo dos Camaiura, mas, sim, um brasileiro esperto e
beberrio. Isso fica claro em diversos incidentes nos quais Beirao e Ipavu se envolvem ao logo
da expedigao. Pode-se tomar, como exemplo, o incidente com os quatro seringueiros de quem
os protagonistas recolhem a suada contribui¢ao de trezentas pratas:

Ipavu considerou até razoavel, [...] sobretudo depois que ele calculou,
vagaroso, de cabeca, quantas doses de pinga ou garrafas de cerveja
estavam ali, naquela tigelinha, mas a reagdo de Vicentino Beirdo foi
de uma cerimoniosa, mas ofendida e um tanto ofensiva recusa, de tao
altaneiras suas palavras:

- Se isso é 0 maximo que vocés podem [...] apresentar como contribui¢io
a Expedigao que vai levantar todos os indigenas do Brasil para libertar
a eles, indigenas, e a vocés também, se 0 maximo de compreensio e
dedicagdo a causa, por parte de vocés, vai a0 miximo tio infimo de
trezentos cruzeiros, guardai-os e sede felizes. (CALLADO, 1982, p. 19)

Essa des-a-ventura de Vicentino Beirdo e Ipavu, na verdade, ndo deixa de ser uma ma-
neira de o narrador expor, metaforicamente, as mazelas do Brasil. Alids, o estado de abandono
em que os quatro seringueiros se encontram nao deixa de ser o mesmo em que vive o Brasil.
E a turberculose de Ipavu nao deixa de mostrar a doenga como uma caracteristica inerente
ao homem brasileiro. Inclusive, no curso da narrativa, os protagonistas, a medida que vao se
deparando, paulatinamente, com a doenga, com a miséria, com o acaso, com a falta de um
rumo definido, com a divida, com o que pode acontecer ou nao acontecer, pode ser ou nao
pode ser, passam a sofrer um processo de degradagao moral, psiquica, existencial e social
ainda mais avassaladora.

Portanto, sem outra saida mais plausivel, essa ir6nica des-a-ventura termina de uma
forma surpreendentemente l6gica: a morte, ja que os dois protagonistas iniciam uma viagem,
cujos objetivos ndo podem realizar. Beirao é morto, queimado pelo Pajé Ieropé e sua tribo;
nao como Beirao, o “assertanista, contra-Cabral, nio-descobridor”, mas como Fodestaine,
branco que ameaca o indigena. Ipavu morre vitimado pela turberculose, e nao como Paiap,
cuja existéncia jamais retoma.
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Averdadeira viagem do romance é a de Ieropé. E ele que procura defender e preservar os
costumes da tribo. Ieropé é, exaustivamente, o oposto de Ipavu: “leropé gostava que se regalava
de ser bugre e queria que todo bugre quisesse continuar sendo bugre” (CALLADO, 1982, p. 27).

Para o ex-Paiap, a felicidade encontra-se na cultura branca, ou melhor, na cachaga e
na cerveja gelada. E isso fica bem claro numa passagem da narrativa em que Beirao o convida
para chefiar a expedi¢ao Montaigne, cujo objetivo seria restitui-lo a comunidade dos indigenas
xinguanos, a quem Ipavu retruca, indignado:

- Vou te dizer uma coisa, 6 cara, disse Ipavu caprichando em falar bem
bacana, bem papo de boteco, eu sou é brasileiro, td sabendo, e quero
que vocé enfie no rabo essa tal de comunidade de indigenas xinguanos
e ndo sei mais que lero, pd, e antes que eu me esquega va pra puta que
pariu que a minha transa é outra, td manjando. Eu sai de 14 cuspindo de
nojo, continuo cuspindo e vou cuspir enquanto tiver félego e pulm3o,
que meu negdcio é o asfalto, meu chapa, e eu cago mais ainda pra branco
que quer virar indigena do que para indigena que acha que ser indigena
é um barato, feito o Ieropé, morou? (CALLADO, 1982, p. 29)

Assim, Ipavu se contenta com ser o que é: um “nao” para si mesmo. Um indigena redu-
zido ao nada pelo outro. Esvaziado de si mesmo, Ipavu perde-se a si mesmo de vista. E s vé,
apesar de toda sua miséria e falta de perspectiva, o outro (a cultura do branco) que lhe anulou
o universo simbdlico. Com isso, Ipavu nao é mais indigena nem branco, mas a imagem da
mais absoluta perdigao do ser.

Aaventura do velho pajé comega com a chegada do homem branco Fodestaine, trazendo
os remédios caraibas, contra os quais os poderes de Ieropé nio podem muito. Ele comega a
perder seu prestigio e a se isolar. Com a morte da indigena Maria Jagan3, a que ele recusa dar
penicilina, o pajé entra num isolamento completo: “O deus Maivoitsinin queria mesmo que
os outros escorragassem ele e ele se escondesse dos outros para que ele deixasse pra ld a vida
boa e as cismas vas” (CALLADO, 1982, p. 37).

Desse modo, inicia-se assim um longo periodo de purgac¢ao em que Ieropé luta contra
ele mesmo, dividido entre suas raizes culturais e a influéncia branca:

Agora, sem a veneragao e o pavor dos vivos, leropé sentia que as almas
de folga, disponiveis, come¢avam também a nio ligar pra ele [...]. [...]
Ieropé no abandono em que ele vivia - e que ele quase aceitava, como
alguma treta, tramoia de Maivotsinin, que estava, leropé achava que
eraisso, fazendo ele ficar sozinho, sem ninguém, para ele poder pensar
e pensar o tempo todo e resolver como é que ele ia, com feiticos, des-
trangar Fodestaine, desmanchar a vida que ele tinha vivido (CALLADO,
1982, p. 39).
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Completamente sé e abandonado por sua tribo:

sem nem mais um aprendiz por perto ele tinha mesmo é que impedir,
fincado como estava no dia de hoje, na lua desta noite, que as velhas
coisas acontecessem, porque pela frente, pelos dias a vir, n3o enxergava
nada, nem para ele mesmo nem pra seu oficio de cuidar das almas [...]
(CALLADO, 1982, p. 40).

Numa tentativa solitdria, Ieropé busca inventar o tempo, fazendo com que a ida do
branco (simbolizado na figura de Fodestaine que pode ser, numa leitura um pouco mais livre,
aquele que “fode”, que confunde, inexoravelmente, o universo simbdélico do indigena) a sua
tribo nunca tivesse acontecido.

Atodo tipo de provagao, Ieropé suportava, porque se sabia protegido por todos os cantos:

Por trés for¢as de trés almas de trés mortos que ele tinha resolvido hos-
pedar e guardar: um tuxaua, um lutador de huka que nunca tinha sido
pego pela perna e nem tinha deitado no pé do terreiro, um pajé, que
entendia pelo nome de Kutumapu, t3o poderoso que nio dava a confianga
de dar ordens aos homens e mulheres, s6 se entendendo, quando eles
estavam dormindo, com as almas deles, que saiam dos corpos e vinham
fazer beiju para ele e depois colocavam a vontade dele, pajé, dentro dos
corpos quando voltavam (CALLADO, 1982, p. 43).

Assim, com essas forgas prisioneiras em si, o pajé Ieropé é avisado da terceira vinda
de Fodestaine. Portanto, bastaria, agora, que ele pensasse como queria e como Maivotsinin
mandava. Desse modo, “ia saber destrangar o tempo, desmanchar, desfazer, desfiar até chegar
diante de Fodestaine e nao deixar nem permitir que tivesse tido o descaramento de acontecer”
(CALLADO, 1982, p. 53).

Logo que Ipavu e Beirdo chegam a aldeia Camaiurd, Ipavu tira Uirugu de dentro da
enorme gaiola 14 no centro do terreiro e arrasta Beirdo para dentro dela, depois de lhe dar
alguns cascudos. Ieropé, acordando com o barulho, nao chega a ver Ipavu, que foge com a har-
pia. No entanto, encontra Beirdo adormecido na gaiola, vendo naquele homem o Fodestaine
que ele esperava: “Ah! Ainda bem que Uirugu abriu o olho, me escutando, e olho de Uirugu eu
estou vendo porque nao é olho de rabo preto, cu do tempo, mas um olhinho de mi¢anga azul
[...]” (CALLADO, 1982, p. 55).

Assim, o pajé Ieropé vé o tempo se destrangar, se desmanchar, se desfazer, se desfiar,
se desrealizar, retroceder e a possibilidade de desfazer a chegada do branco e recuperar o
lugar que lhe era de direito na tribo:

Acorda, cambada Camaiurd, acorda e obedece de novo a Ieropé [...],
acorda todo mundo que tudo que é folha que caiu volta pro galho e tudo
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que € rio vai correr de costa até secar o Morend! [...] o Candiru entrou
até a cabeca de cima e destrangou o que havia, ficando o dito por ndo
dito, o cumprido se descumpriu, e Candiru — Ieropé trouxe de volta a
alma e o corpo, numa gaiola pra queimar, nos dois, todos os casos e
acontecimentos! (CALADO, 1982, p. 79)

Assim termina o longo periodo de purgagao de Ieropé, em que ele passou por todo tipo
de provagao, mergulhado na solidao e na ociosidade, descrente de buscar qualquer solugao
para trazer o povo Camaiura a sua normalidade.

A queima de Vicentino Fodestaine-Beirdo pelo Pajé Ieropé marca o encerramento de
um periodo de desfazimento do universo simbdlico do povo Camaiurd e inaugura o inicio de
um novo ciclo para a tribo, cuja viagem seria, a partir de entao, marcadamente mitica.

Terminado o afastamento de Ieropé, ele e seu povo estao prontos para iniciar uma
nova existéncia. Ieropé cumpre, assim, os trés pontos basicos da viagem do Heréi: purgagao,
iluminacdo e unido.

A sua aventura, a sua “viagem” em busca do eu (dele e do povo Camaiura) nao se nau-
fragou na des-a-ventura. Pelo contrario, conduziu-o para um processo de autoconhecimento
e afirmacdo da prépria identidade (dele e da comunidade Camaiura). Ieropé vé reaparecer
sua forca e retorna ao convivio da comunidade Camaiura, tendo sua autoridade de pajé reco-
nhecida novamente pelos de sua tribo.

Ao que parece, Antonio Callado, ao criar as personagens Vicentino Beirdo e Ipavu, como
os anti-herdis nacionais, rompe com dois mitos criados pela literatura brasileira ao longo dos
séculos. O primeiro é o da figura romdntica do indigena nobre e valente, retratada em Iracema
e Peri, personagens de dois romances indianistas de José de Alencar, O Guarani (1979) e Iracema
(1978), e, também, encarnada nas personagens de I-Juca-Pirama (1989), de Gongalves Dias; os
dois autores, expoentes do indianismo brasileiro.

Através dessa literatura indigenista, expressou-se o forte sentimento de nacionalismo
vigente no século XIX, logo depois da Independéncia, em 1822. Dai a preocupagio do indianismo
de apresentar uma imagem positiva do povo brasileiro: amor a liberdade, apego aos valores
da terra e a valores individuais. E quem representa essa imagem é o indigena, que aparece
integrado a natureza, puro e nobre. Af, ja se pode perceber o carater ideolégico do indianismo,
que ignorou a escravidao vigente aqui, nessa época. Mas isso seria assunto para outro trabalho.

Por outro lado, os indianistas endossam a uniao do branco-invasor com o indigena.
Nesse consoércio, estaria a grandeza da jovem nagao, porque, como eles afirmavam, o invasor
traria ao indigena a sua cultura, e este lhe retribuiria nos efliivios de sua natureza virgem.
Na verdade, os indianistas ainda veem o indigena quase que da mesma perspectiva do co-
lonizador, conferindo-lhe ainda, infelizmente, o estatuto de tabula rasa. Mas, mesmo assim,
acreditava-se que dessa unido entre o branco-invasor e o indigena fosse possivel a formagao

UNILETRAS, Ponta Grossa, V. 44, p. 1-15, €-17893, 2022..
Disponivel em: <http://www.revistasz.uepg.br/index.php/uniletras>



LITERATURA E ALTERIDADE: A EXPEDICAO MONTAIGNE, DE ANTONIO CALLADO

de um novo homem, reunindo as melhores qualidades de uma e outras ragas. Por exemplo,
as unides de Iracema-Martim e Peri-Ceci representam, de modo muito claro, essa ideologia,
presente no ideario de nosso indianismo romantico.

Porém o discurso camuflado do narrador de José de Alencar valoriza nitidamente a
cultura eurocéntrica (do colonizador) em detrimento da cultura do nativo (do colonizado).
Ao voltar-se ao passado, em busca de uma origem do nacional, o romance indianista de
Alencar funda uma paisagem, um marco aprazivel, a que nomeia “Brasil”, “origem”, “natureza”
(SUSSEKIND, 1990, p. 37); esta origem é a da ordem do discurso, o que permite que a paisagem
do discurso e a empiria da realidade politico-social conflitem, bem como permite cogitar que
talvez conflitassem também a geografia e a territorializacao do desejo e, além, a figura¢ao do
poder — o trono, a europeia, num Estado-nagdo, nao mais totalmente dinastico, embora nao
totalmente livre dele, e a figuragao do Estado-nagdo, como utopia da liberdade, mimetizada

nas for¢as da natureza na floresta e no indigena.

Além do mais, Alencar, ao construir Peri, o desconstruiu no plano da diferenca, da “ou-
tridade”, inscrevendo no corpo dele, violenta e irremediavelmente, o livro do civilizado. Assim
quem fala n3o é Peri, mas o colonizador. Na narrativa alencarina, a voz do outro (indigena) é
silenciada, rasurada e negada, para que se eleve a voz do portugués colonizador.

E interessante observar que Peri, como indigena, nio se define. Apenas como he-
réi-mitico. Como indigena fica relegado a condi¢ao de tabula rasa. Eis alguns exemplos que
corroboram a visao do narrador e das personagens Ceci, D. Lauriana e D. Anténio de Mariz a
respeito de Peri, vis3o essa marcada pela contradigao entre cavalheiro e selvagem, desejo de
assimilar o outro ou, simplesmente, considera-lo ingente, animal, nada:

1° - “[...] Ceci vai te ensinar a conhecer o senhor do céu, e a rezar e também a ler boni-
tas histérias. Quando souberes tudo isto, ela bordard um manto de seda para ti; terds uma
espada e uma cruz no peito.” Alias, estes dois ultimos simbolos s3o a representagao maxima
da empresa colonial.

Além de expressar seu desejo consciente de elevar o indigena a condigao de cavalheiro,
Ceci propde um caminho que consiste em dominar a lingua escrita e converter-se ao cristia-
nismo. Empenhada em chegar a tal objetivo, ela se compromete a partilhar com ele o proces-
so de aprendizagem que lhe garante a conquista da espada e da cruz — simbolos distintivos
também do cavalheiro.

Aolongo da narrativa, o indigena submete-se a um processo “civilizador”, cujo agente
é Cecilia, através do qual ele se “humaniza”, passando a revelar aquela comunidade os nobres
sentimentos que o constituem.

2° - “[...] quando souberes o que é esta cruz, volte, Peri.” (Ceci)

3°- “Quero que estime a sua senhora e lhe obedega e aprenda o que ela vai lhe ensinar,
para ser um cavalheiro como meu irm3ao D. Diego e o sr. Alvaro.” (Ceci)
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4°-“Emboraignorante, filho das florestas, era um rei; tinha a realeza da forga.” (Narrador)

5° - “[...] crede-me Alvaro, é um cavalheiro portugués no corpo de um selvagem.” (D.
Anténio de Mariz)

6°- “A menina que um momento duvidara da razao de Peri, compreendeu toda a sublime
abnegacao, toda a delicadeza de sentimento dessa alma inculta.” (Narrador)

7° - “[...] Deus nao quer que viva no meio de nés como um homem que n3o o adora, e
nao o conhece; até hoje lhe desobedecemos; agora ele manda.” (Ceci)

8° - “Seus olhos e seu gesto falavam melhor do que a sua linguagem inculta.” (Ceci)

9°- [...] o fidalgo com a sua lealdade e o cavalheirismo apreciava o carater de Peri, e via
nele, embora selvagem, um homem de sentimentos nobres e de alma grande.” (D. Anténio
de Mariz)

10°- “[...] é bugre e basta!” (D. Lauriana)

11°- “Sem divida: essa casta de gente, que nem gente é, s6 pode viver bem nos matos.”
(D. Lauriana) (ALENCAR, 1979)

Ou seja, no plano da enunciagao, o indigena é nio ser, ou, como dizia Darcy Ribeiro, é
“ninguendade”, porque sua voz nao existe como “outridade”. De fato, o que existe é a voz do
colonizador a conceder a Peri, em termos de analogia e comparagao, alguns dos atributos do
portugués nobre para, por outro lado, desqualificar tanto as agdes que ele empreende como o
estagio inferior de civilizacao em que se encontra, segundo a visao do colonizador.

Embora nobre, valente, gentil, altivo, corajoso, cavalheiro, fiel, ousado, abnegado,
como indigena Peri é selvagem, inculto, pagao, herege, animal, bruto, ignorante, ingente, no
civilizado, gentio, incrédulo, violento, irracional, puro instinto; E, ademais, nao fala; balbucia.

Pretendendo-se civilizado, o colonizador quis marcar sua superioridade, dividindo o
mundo em duas categorias de seres. Atribuiu a si os valores positivos, imputando todas as
negatividades ao “outro”. Por exemplo, o narrador anula a falha de origem de Peri, eliminan-
do-se o seu passado indigena. A ele da apenas o estatuto de quase branco e nega por completo
sua “outridade”.

Diferentemente da visdo idealizada do congragamento entre o colonizador portugués
e o indigena, mediante a unido de Peri-Ceci e de Iracema-Martim, em A Expedicio Montaigne,
a dupla Ipavu-Beirdo revela-se como uma imagem retorcida dos casais de José de Alencar. O
consorcio entre branco e indigena resultou na experiéncia do trauma, da “nadificagao” do
outro e de sua anulagao (efetiva) nas relagdes sociais reais e sua negag¢ao (formal), como su-
jeito, no universo do simbdlico. Ipavu, por exemplo, habita o espago do nao ser. Ou seja, como
diz Darcy Ribeiro, da “ninguendade” absoluta do seu ser no embate com o branco. Por isso
mesmo, o que lhe sobra é a experiéncia amarga e dolorosa da perda de sentido da existéncia.
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Os dois personagens (Ipavu-Beirao), representando uma sociedade em que o apego
aos valores individuais se revela um individualismo muitas vezes brutal, mostram, em suas
peripécias, na narrativa, as verdadeiras consequéncias do contato entre indigenas e brancos.
Ipavu caracteriza o indigena de “alma branca”, ou seja, o que renega seus valores devido a sua
miséria e a sua falta de perspectiva. As condigdes de vida que se lhe oferecem nao lhe permitem
outro anseio além do de viver no “conforto” do branco. A mesma situa¢ao atinge os quatro
seringueiros encontrados no caminho da expedigao, e, também, Beirao, o intelectual que vive
alienado da realidade de seu pais.

O outro mito questionado e repudiado por Antonio Callado é o do “homem bondoso”,
presente em Martim Cereré (1962), de Cassiano Ricardo, uma vez que, em A Expedicio Montaigne,
Antonio Callado mostra que a bondade nao é o trago cultural caracteristico do brasileiro. Na
verdade, o que prepondera nas relagdes sociais dentro dessa narrativa é a técnica da violéncia e
um individualismo negativo, que sao bastante evidentes nas relagoes: autoridade-subordinado,
indigena-indigena, branco-indigena, autoridade-povo, estrangeiro-indigena.

Assim, se, por um lado, Antonio Callado apresenta um herdi que ¢ falho, neg-
ativo e alienado, por outro lado, ele aponta um individuo que se debate, se questiona e
questiona sua realidade; o individuo que busca a si mesmo e a sua terra. Busca essa que
se inicia, primeiramente, com a revolugdo individual, isto é, com o processo de auto-
conhecimento, que é o primeiro passo para a transformagio da sociedade.

Mais ainda: essa busca s6 pode acontecer se o individuo se integrou na co-
munidade. Ieropé ¢é o exemplo disso. Ao sair do isolamento e se re-encontrar com seu
povo, ele se liberta do pavor que sentia em viver consigo. O re-encontro com seu povo
o salva da morte e impede o esfacelamento de sua cultura.

Vale salientar, portanto, que, ao caracterizar o homem brasileiro e, ao criar e
valorizar um mito nacional, na figura de um anti-heréi, porque humano, contraditério,
paradoxal e barroco, Antonio Callado, talvez, quisesse nos mostrar, de modo irdnico,
que ainda estamos em busca da identidade da nagao.

Assim, a viagem que seus (anti)-heréis empreendem (ou nao) reflete muito a
viagem do proprio escritor e a da propria nagdo brasileira em um doloroso, conturbado
e dialético processo de autodescoberta e autoconhecimento.
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